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The issue of the marital bond is a practical question in fiqh 
generally and in medical fiqh in particular. It concerns whether 
the spousal relationship continues or is dissolved upon the 
death of one of the spouses. This question can play an 
important role in ijtihad and the derivation of Shari'ah rulings 
across different areas of fiqh, and, because it is connected with 
preventing confusion of lineage and reproductive material, it 
may serve as a fiqhi framework in other chapters of 
jurisprudence. The central question of this article is whether 
death dissolves the marital bond. Using library-based data 
collection and analytical examination of the materials, the 
study identifies three views: dissolution of the marital bond 
upon death; continuation of the bond until the end of the 
waiting period of widowhood; and perpetual continuation of 
the marital bond. The arguments for each view are presented 
and the objections to them are answered. The article concludes 
that the third view, and the evidence supporting continuation 
of the marital bond after the death of one spouse, is stronger. 
At a minimum, if the ijtihadi evidence and texts are considered 
incomplete because of ambiguity or omission, the practical 
principles of bara'ah and istishab apply and again reinforce the 
third view. 
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Introduction 
The question whether the marital bond continues or dissolves after the death 
of a spouse is a foundational issue in family fiqh, with effects in worship, civil 
law, criminal law, and medical jurisprudence. Although jurists have rarely 
treated the issue independently, they have addressed it in scattered discussions 
of maintenance, inheritance, the prohibition of certain forms of sexual 
enjoyment, washing and shrouding the deceased, and other rulings connected 
with marriage. The issue has acquired new importance in the contemporary 
period because of medical advances and the possibility of using the deceased 
husband's sperm in artificial insemination and posthumous reproduction. It 
has therefore become one of the pressing questions of medical fiqh. 

The central question is whether death completely dissolves the spousal 
relationship, or whether a form of legally recognized continuation may be 
imagined - either until the end of the widow's waiting period or permanently. 
The answer directly affects the fiqhi assessment of artificial insemination after 
the husband's death. If the marital bond remains, such insemination may be 
examined within the framework of marriage; if the marriage is dissolved, the 
act faces serious Shari'ah obstacles. The same question also affects issues such 
as the wife's entitlement to maintenance, whether certain acts of enjoyment 
after death could fall under the title of zina, and other effects that depend on 
the continuing existence of marriage. 

Methodology 
This article is a qualitative descriptive-analytical study. Its purpose is to 
examine and analyze the concept under discussion within its textual and 
theoretical context. The research focuses on collecting, interpreting, and 
analyzing non-numerical data, including textual, conceptual, and theoretical 
materials, most of which are drawn from library sources, scholarly documents, 
fiqhi texts, and the writings of jurists and other scholars. At the descriptive 
stage, the author gathers relevant views, concepts, and theories from 
authoritative sources and presents them in an ordered and coherent manner. 
At the analytical stage, these views are critically examined in order to clarify 
the strengths and weaknesses of their reasoning and claims. The qualitative 
approach emphasizes depth of understanding, analysis of the content of the 
arguments, and identification of the stronger theory among the competing 
views. Logical analysis, comparative examination, and critical interpretation 
are used to uncover the hidden and multilayered dimensions of the problem. 
The data are analyzed inferentially and argumentatively, with the aim of 
offering a clearer and more useful framework for the issue. 

Literature Review 
Despite the practical and theoretical significance of the subject, only two 
articles have addressed it directly: one on the continuation of the marital bond 
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after the death of one spouse, and another on the marital bond after the 
husband's death for the purpose of artificial insemination of the wife. The main 
weakness of those studies lies in their method of data analysis, which leads to 
an incorrect conclusion in both works. First, the evidence is often raised in a 
dispersed manner within other discussions and is not examined independently 
and analytically. Second, their method and analysis lead them to treat death as 
dissolving the marital bond. By contrast, the evidence examined in the present 
study indicates the continuation of the marital bond after the death of one 
spouse. Practical principles such as istishab and bara'ah also support this 
conclusion. This inference is the turning point of the present article and was 
not reached by the previous studies. A systematic re-reading of the ijtihadi 
foundations of the issue and a careful evaluation of the evidence for each view 
are therefore necessary. 

Findings 
The first finding is that the marital bond refers to the legal relation created and 
recognized between spouses by the conclusion of the marriage contract. 
Specific Shari'ah effects, such as the right of sexual access, procreation, 
maintenance, and inheritance, are attached to that relation. 

Second, the issue can be examined by reference to ijtihadi evidence, 
including the Qur'an and reports, as well as practical principles. In this study, 
however, the focus is placed on ijtihadi evidence as the principal source for 
deriving Shari'ah rulings. 

Third, the issue can function as a general principle and guiding fiqhi 
framework for many newly emerging medical questions. 

Fourth, the relevant reports may be divided according to their meaning into 
three groups: reports indicating dissolution of the marital bond immediately 
upon death; reports indicating continuation of the bond until the end of the 
waiting period for the woman, and, if one accepts certain reports establishing 
a waiting period for the man, until the end of that period as well; and reports 
indicating the permanent continuation of the marital bond. 

Fifth, the overall body of evidence suggests that the third view is stronger: 
the marital bond is not dissolved by the death of one spouse, but continues 
permanently. Even if the ijtihadi evidence is not regarded as complete because 
of ambiguity or omission, the practical principles of istishab and bara'ah 
support the same result. 

Discussion 
Although some fiqhi studies have examined the marital bond after the death 
of one spouse, the present article is innovative in its comprehensive collection 
and enumeration of the evidence, its attention to details that clarify obscure 
aspects of the debate, and its method of data analysis and problem-solving. 
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These features lead to a new result on the issue and distinguish this study from 
previous works. 

Conclusion 
The preferred conclusion is that the marital bond is not dissolved by the death 
of one of the spouses, but continues after death. Although reliance on the verse 
concerning guarding the private parts does not prove the claim and may even 
suggest interruption of the bond after death, and although the report of Umm 
Salamah is not conclusive for this issue, other indicators prevent the argument 
for continuation from being undermined. These include the true use of the 
term zawjah for a deceased spouse and the rebuttal of the alleged necessary 
implication between the condition of non-restoration of the deceased and the 
disclosure of severance of the marital bond. If the ijtihadi evidence is 
considered incomplete because of ambiguity or omission, one must turn to 
practical principles. In this context, istishab and bara'ah generally support the 
continuation of the marital bond. 

Declarations 
Author Contributions: All stages of data collection, report preparation, 

and article writing were carried out by Somayeh Hasani. 
Data Availability Statement: Not applicable. 
Acknowledgements: The author declared no acknowledgement of any 

natural or legal person. 
Ethical Considerations: The author observed the ethical principles 

governing the conduct and publication of scientific research and confirmed 
this matter. 

Funding: This research received no specific grant from public, 
commercial, or not-for-profit funding bodies. 

Conflict of Interest: The author declared no conflict of interest. 
Declaration on Generative AI and AI-assisted Technologies: The author 

declared that no artificial intelligence was used in any stage of writing the 
article. 

 
  
 



 

 

پس از مرگ   »«علقۀ زوجیت یفقه یمبان یبازخوان
 هیبر ادلۀ اجتهادي امام ه یبا تک ن،یاز طرف یکی

 ١یحسن هیسم 
 

 smyhhsny638@gmail.com : انامه ی . را ران ی ا ،  خواهران استان تهران، تهران   ه ی علم   ی ها حوزه   ت ی ر ی استاد، گروه فقه خانواده، مرکز مد .  ١ 
 

 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:  

 مقالۀ پژوهشی 
 

 ۱۴۰۴/ ۲۴/۰۷تاریخ دریافت: 
 ۱۴۰۴/ ۰۸/۰۸تاریخ بازنگری: 
 ۲۳/۰۹/۱۴۰۴تاریخ پذیرش: 
   ۰۱/۱۰/۱۴۰۴تاریخ انتشار: 

 
دواژه   ها: کلی

 ، یاسپرم متوفّ 
 علقۀ زوجیت، 

 د، ینوپد مسائل
 ،ییزناشو ۀرابط

 ن یزوج مرگ
 

طور عام و در فقه  مسئلۀ «علقۀ زوجیت» (رابطه زوجیت) یکی از مسائل کاربردی در فقه به 
طور خاص است که مفاد آن بررسی استمرار یا انحلال رابطه زوجیت با مرگ  پزشکی به 

تواند نقش مهمی در اجتهاد و استنباط احکام شرعی  یکی از طرفین است. این مسئله می 
عنوان یک  دلیل امتناع از اختلاط انساب و میاه، به های مختلف فقه ایفا کند و به در عرصه 

دنبال  چارچوب فقهی در سایر ابواب فقه، قابل تمسک باشد؛ در حقیقت در این مقاله به 
گردد  گویی به این سوال اساسی هستیم که آیا مرگ موجب انحلال رابطه زوجیت می پاسخ 

ها، به سه قول در  ای مطالب و تحلیل آن یا خیر؟ در نهایت به روش گردآوری کتابخانه 
مسئله دست آمد: اول، انحلال علقۀ زوجیت با مرگ؛ دوم، تداوم علقه تا انقضای عدّۀ  

ها آورده و اشکالات وارد  وفات؛ سوم، استمرار علقۀ زوجیت تا ابد. در هر قول، استدلال 
شده به هر یک، پاسخ داده شده و نتیجه آنکه دلالت قول سوم و ادلۀ دال بر تداوم علقۀ  

از زوجین، قوی  از مرگ یکی  به زوجیت پس  اگر  آنکه  یا  تر است. حداقل  واسطۀ اجمال 
ها تام نباشد، مجری اصل (اصل برائت و اصل  اهمال ادلۀ اجتهادی و نصوص، دلالت آن 

 شود؛ فهو المقصود. استصحاب) است و باز هم قول سوم تقویت می 

( ه ی سم   ، ی حسن :  استناد  از مرگ    » «علقۀ زوجیت   ی فقه   ی مبان   ی بازخوان ).  ۱۴۰۴.  تک   ن، ی از طرف   ی ک ی پس  بر    ه ی با 
اجتهادی  اسلام  . ه ی امام   ادلۀ  فقه  مبان  یمطالعات    . ٢٠۴- ١٧٩  )،٢( ٢٠.  حقوق  یو 
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 مقدمه 

مسئلۀ تداوم یا انحلال علقۀ زوجیت پس از مرگ زوج از جملۀ مباحث بنیادین فقه خانواده است که آثار متعددی 
بر آن مترتب  در حوزه به میهای عبادی، حقوقی و کیفری  این موضوع  صورت مستقل کمتر در  شود. گرچه 

کانون توجه فقیهان قرار گرفته، اما در ضمن مباحثی چون نفقه، ارث، حرمت استمتاعات، غسل و کفن و دیگر  
ویژه با  طور پراکنده بدان پرداخته شده است. اهمیت این مسئله در روزگار معاصر، بهاحکام مرتبط با زوجیت، به 

های  گیری از اسپرم زوج پس از وفات وی در فرایند تلقیح مصنوعی و باروریهای پزشکی و امکان بهرهپیشرفت
 ای یافته و آن را به یکی از مسائل مبتلابه فقه پزشکی تبدیل کرده است. پسامرگ، ابعاد تازه

شود یا نوعی استمرار  طور کامل منحل می پرسش محوری آن است که آیا با مرگ زوج، رابطۀ زوجیت به 
برای آن قابل تصور است؟ پاسخ به این پرسش، نقش   - خواه تا انقضای عدۀ وفات و خواه تا ابد    - اعتباری  

ای در تحلیل فقهی مشروعیت یا عدم مشروعیت تلقیح مصنوعی پس از وفات شوهر دارد؛ زیرا در کنندهتعیین 
تواند در چارچوب رابطۀ زوجیت ارزیابی شود، اما در صورت انحلال نکاح،  فرض بقای علقۀ زوجیت، تلقیح می 

چنین اقدامی با موانع شرعی مواجه خواهد بود. افزون بر این، تعیین وضعیت علقۀ زوجیت در این فرض، در  
نا بر برخی استمتاعات خاص پس از مرگ و سایر آثار مترتب مسائلی نظیر استحقاق نفقۀ زوجه، صدق عنوان ز 

 بر زوجیت نیز تأثیر مستقیم دارد.
با وجود اهمیت عملی و نظری موضوع، برخی از مقالات با این موضوع نگاشته شده است مانند: «تداوم 

پور و زهرا  علقۀ زوجیت در فرض مرگ یکی از زوجین: از علقۀ زوجیت تا علقۀ احترام» نوشتۀ محمدجعفر صادق
پژوهشی   مجلۀ  در  تلقیح    ۱۴۰۱سال    فقهبازرگانی  جهت  مرد،  وفات  از  پس  زوجیت  علقۀ  «بررسی  مقالۀ  و 

سال    های فقهیپژوهشفر در مجلۀ پژوهشی  مصنوعی به زوجه» نوشتۀ مهدی موحدی محب و علی اسلامی
گیری» ها» است که منتج به «نتیجه ترین اشکال وارده بر مقالات مذکور، در «روش تحلیل داده؛ که مهم۱۴۰۱

صورت غیرمتمرکز و در خلال مباحث دیگر طرح الباً بهگردد؛ چراکه اولاً، ادله غنادرست در هر دو مقاله می 
شده و کمتر با رویکردی مستقل و تحلیلی مورد بررسی قرار گرفته است، و ثانیاً روشمندی و تحلیل ناصحیح، 

ای که هر دوی این مقالات، «مرگ» را موجب انحلال «علقۀ زوجیت» گونههایی ناصواب شده بهمنتج به یافته 
بیانگر «استمرار» و تداوم «علقۀ زوجیت» پس    ١شده در ادلۀ اجتهادی،های انجامکه بررسیدانند، درحالی می

از مرگ یکی از طرفین است که البته «ادلۀ فقاهتی» مانند اصل استصحاب و برائت نیز، مؤید همین معناست. 
رو،  اند. ازاینهای پیشین به آن دست نیافتهیک از پژوهشو این «استنتاج» نقطۀ عطفی در مسئله بوده که هیچ

 بازخوانی مبانی اجتهادی مسئله و ارزیابی استنادات هر دیدگاه، ضروری است.

 
السلام بیرون کشیده  ای از ادله از میان نصوص قرآن کریم و روایات معتبرۀ معصومین علیهم . ادلۀ اجتهادی در مقابل ادلۀ فقاهتی، به مجموعه ١

 گردد.و اطلاق می 
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مقالۀ حاضر با رویکردی اجتهادی، درصدد است ضمن تبیین اقوال و ادلۀ مربوط به انحلال یا استمرار  
علقۀ زوجیت پس از مرگ زوج، مبانی اجتهادی هر دیدگاه را بررسی و ارزیابی نماید، مبنایی که ریشه در نصوص  

 و متون فقهی دارد. 

 بندي نصوص و ادلۀ اجتهادي دسته

 گردد:در اینجا روایات مربوطه را برحسب مدلولشان، به سه بخش تقسیم می
 روایاتی که مدلولشان بیانگر انحلال علقۀ زوجیت به مجرد وفات است.  )۱(
زوجیت تا پایان عده برای زن (و پایان عدۀ مرد، در روایاتی که مدلولشان بیانگر بقای علقۀ   )۲(

 صورتی که عده را طبق برخی روایات برای مرد ثابت بدانیم.)
 روایاتی که مدلولشان بیانگر بقای علقۀ زوجیت تا ابد است.  )۳(

 ـ انحلال علقۀ زوجیت به مجرد وفات1

الله دانند، مانند آیت طرفین منحل می برخی فقیهان خصوصاً فقیهان معاصر، رابطۀ زوجیت را با وفات یکی از  
الله،  حضرات آیات سید محمدرضا سیستانی، ناصر مکارم شیرازی، سید محمدحسین فضل  ١مهدی گنجی،

  ، 2005حسینی،  شده در:  )، سید عبدالکریم اردبیلی (نقل ۱۶۴ ص.  ،۴ ج.  ،۱۳۷۴محسن طباطبایی حکیم (
 ) و غیرهم. ۱۳۹۶الله سبحانی ()، آیت ۶۴ ص.   ،۴ ج.   ،۱۳۷۹الله یوسف بحرانی ()، آیت ۱۷۱ ص. 

 ـ ادلۀ انحلال علقۀ زوجیت به مجرد وفات ۱ـ۱

ت علقه   - دلیل اول   ت زوجی س ده ا سان زن ن دو ان  اي بی
بخش اول استدلال: ازدواج علاقه و ارتباط بین دو انسان زنده، یعنی مرد و زن، است. عنوان «انسان» از  

ماند جسم و جسد وی است. و در جسم و روح تشکیل شده است، اگر روح از جسم جدا شود، آنچه باقی می
که زوجیت برای جمادات، معتبر نیست. و این همان چیزی  واقع یک جماد است مانند سایر جمادات. درحالی

اند: «ان علقة الزوجیة انما تنقطع الله خویی نیز در بعضی از کلماتشان به آن اشاره کردهاست که مرحوم آیت
بالموت عرفا، لا بانقضاء عدة. و العدة انما هی حکم شرعی تعبدی انما جعلت تجلیلا للمیت و احتراما له، لا  

 ). ۲۷۲ ص.   ،۶ ج.   ،۱۴۱۲لبقاء علقة الزوجیة، اذ لا معنی لاعتبار الزوجیة للجماد و الذی منه المیت» (توحیدی،  
گونه که مرحوم خویی طلاق  توانیم بگوییم همانبخش دوم استدلال با تقریب مرحوم خویی: همچنین می

)، وفات نیز، مماثل طلاق است،  ۲۲ ص.   ، ۶ ج.   ،۱۴۱۲اند (توحیدی،  را موجب محدودیت علقۀ زوجیت دانسته
شود و اساساً دلیلی بر استمرار  حسب اعتبار عقلایی، به ماقبل وفات محدود میو علقۀ زوجیت ایجاد شده به

علقۀ زوجیت به مابعد وفات وجود ندارد اگرچه فرض کنیم که عقلاً زوجیت برای میت، معتبر است (سیستانی، 
 ). ۵۰۹ ص.   ،۱۴۲۸

 
کند و اشکالی ندارد که شارع برای زنی که قبلاً همسر بوده، برخی از  . زوجیت و هر آنچه مربوط به آن است، فقط در زمان حیات معنا پیدا می ١

 ). ۱۳۹۴احکام را وضع کند (گنجی، 
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م   ت   - دلیل دو ت از می ت زوجی ستمتاعا م جواز ا  عد
عدم جواز رابطۀ زناشویی و مقاربت با میت: در اینجا مسئله اختلافی است؛ برخی رابطۀ زناشویی با    -الف  

) و برخی آن را ساقط دانسته و زوج را بنا به  ۱ ص.   ،۵۲ ج.   ،۱۴۱۶دانند (خویی،  متوفی را مستوجب «حد» می
فرمایند: وطء  الله تبریزی در خلال درس خارج فقۀ خویش میدانند. آیتعلل مختلف، مستوجب «تعزیر» می

و رابطۀ زناشویی با زوجۀ متوفی توسط زوج، حرام است و زوجیت مادامی که زنده هستند برقرار است و بعد از  
کند که زوجیت  شود زیرا او خیال میخورد لکن، تعزیر می شود. و اگرچه حد زنا نمیمرگ، علقۀ زوجیت قطع می
  شود خاطر شبهه و بقای علقۀ زوجیت، ساقط می ، ذیل بحث وطی میت). «حد» به تا هنوز باقی است (تبریزی، بی 

 ).۴۱۰ ص.   ،۱۴۰۵شود (فاضل هندی، اما ازآنجاکه میت هتک حرمت شده، زوج تعزیر می 
عدم جواز لمس و نظر میت: مقتضای برخی از نصوص عدم جواز نظر به هیچ بخشی از بدن یا موی  -ب 

السلام آمده: «قال سیل عن  که در صحیحۀ حلبی از اباعبدالله امام صادق علیهچنان زوجۀ متوفی است، آن
  ،۲ ج.   ،۱۴۰۸الرجل یغسل امراته؟ قال: نعم، من وراء الثوب و لا ینظر الی شعرها و لا الی شیء منها.» (نوری،  

 ).۱۱، ح. ۷۱۶ ص. 

م   سو م ثبوت نفقه   - دلیل   عد
نصوص معتبری بر عدم ثبوت نفقه برای زنی که شوهرش مرده، حتی در طول مدت عده، چه رسد به بعد 

عبدالله امام صادق: «فی المراه المتوفی عنها زوجها، هل لها از آن، دلالت دارند، از جمله: موثقۀ زراره از ابی
 ).۱۱ ، ح.۲۳۵ ص.   ،۱۵ ج.   ،۱۴۰۸نفقه؟ قال: لا» (نوری، 

م   سر پنجم، در طول مدت عده   - دلیل چهار ج با خواهر زن یا هم ج زو  جواز ازدوا
در برخی از اخبار، امکان تزویج در طول مدت عده با همسر پنجم و یا خواهر زن، وجود دارد که همین  

حکم به انقطاع علقۀ زوجیت با مرگ یکی از طرفین، قرار گرفته است. از جمله در  اخبار مستمسکی در جهت  
ابیابیبندو خبر علی أتزوج  ابراهیم علیهحمزه عن  له امرأه فهلکت.  الرجل کانت  السلام، «قال: سألته عن 

جعفر از برادرش  بن) و خبر علی۳ ، ح.۴۸۱ ص.   ،۱۵ ج.   ،۱۴۰۸أختها؟ قال: من ساعته، ان أحب.» (نوری،  
السلام: «قال: سألته عن رجل کانت له أربع نسوه فماتت احداهن. هل یصلح أن یتزوج فی جعفر علیه بن موسی

،  ۴۰۲ ص.   ،۱۴ ج.   ،۱۴۰۸عدتها أخری قبل أن تنقضی عده الوفاه؟ قال: اذا ماتت فلیتزوج متی أحب.» (نوری،  
 )، به این مطلب اشاره شده است.۷ ح.

عد از عده   - دلیل پنجم   ش مرده، ب شوهر ج مجدد زنی که   جواز ازدوا
رود زن در عصمت دو شوهر در زمان واحد باشد. ولی عدم جواز  دلیل این جواز این است که احتمال نمی

است، نه از این جهت که زوجه هنوز در   ...دلیل احترام به میت، حداد برای او، وازدواجش در اثنای عده، به 
طور که شارع مقدس، عده را برای مطلقۀ بائنۀ مدخوله، غیرصغیره و یائسه، عصمت شوهر متوفی هست. همان

 بنابر علل دیگر، وضع کرده است. 
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شم   ش سط دیگري   - دلیل  ن تو سیل هر یک از زوجی غ م جواز ت ر عد شرعه مبنی ب  ارتکاز مت
این ارتکاز برآمده از مدلول روایاتی است که دلالت بر تغسیل حضرت زهرا علیهاالسلام توسط امیرالمؤمنین  

السلام دارند. هرچند که این ادله خاص بوده و قابل تعمیم در حکم، نیستند؛ اما از ارتکاز متشرعه در مدلول علیه
حجر روایت کرده، بنکنیم. شیخ صدوق از مفضلها برای اثبات انقطاع علقۀ زوجیت با وفات، استدلال میآن 

امیرالمؤمنین. فرد   را غسل داد؟ فرمود:  پرسیده: «چه کسی حضرت فاطمه علیهاالسلام  امام صادق  از  که 
دانی که حضرت زهرا صدیقه بود و صدیقه را غیر از صدیق، غسل  کننده تعجب کرد، امام فرمود: مگر نمیسؤال

 ). ۵۳۰ ص.   ،۲ ج.   ،۱۴۱۶کند.» (حر عاملی، نمی
می غسل  این  به  استدلال  در  بحرانی  محقق  دستهمچنین  «برخی  شیخ  گوید:  خط  به  یافتند  خطی 

می محمدبن  نقل  که  الجبعی  دستعلی  از  که کرد  زمانی  بوده:  نوشته  که  ثانی)  شهید  (احتمالاً  شهید  خط 
عباس با تعجب از ایشان پرسید: آیا فاطمه را غسل دادی؟ امیرالمؤمنین  امیرالمؤمنین، فاطمه را غسل داد، ابن

پیامبر را نشنیده آیا سخن  تو در دنیا و آخرت است. شهید میفرمود:  گوید:  ای که فرمود: و فاطمه، همسر 
عباس از تغسیل زهرای مرضیه توسط امیرالمؤمنین علیهماالسلام و سؤال دربارۀ آن، دلالت بر نوعی  تعجب ابن

  ،۱۳۷۹کند و برای زوج تغسیل جایز نیست» (بحرانی،  وفات میارتکاز متشرعه، مبنی بر انقطاع علقۀ زوجیت با  
در  ۴۰۰ ص.   ،۳ ج.  الفقیه). همچنین  تغسیل مستفاد شود؛    مصباح  منع  روایت،  این  از  «بله، شاید  آمده:  نیز 

کند و به همین علت سینۀ چراکه این تغسیل برخلاف متعارف بوده و کسی جز در موارد اضطراری این کار را نمی
 ). ۳۵۶ ص.   ،۷ ج.   ،۱۳۷۶کننده تنگ شده.» (همدانی نجفی، سؤال

کننده از تغسیل حضرت زهرا توسط امیرالمؤمنین روایات بالا اشاره شد، شخص سؤالگونه که در  همان
دهندۀ ارتکاز  کند، یعنی علم به این داشته که غسل جایز نیست و همین مطلب، نشانالسلام تعجب میعلیهم

 عدم جواز تغسیل هریک از زوجین دیگری را بعد از وفات، و نهایتاً انقطاع علقۀ زوجیت با وفات است.

 الذکر گانۀ فوقهای ششـ مناقشه در استدلال ۲ـ۱

ستدلال اول   رد ا
مناقشه در بخش اول استدلال: اینکه گفته شده «ازدواج» علاقه و رابطه میان دو «انسان» است و هر  

 شود و زوجیت برای جماد، معنا ندارد، مخدوش است؛ به دو دلیل: کس بمیرد، «جماد» می
داند: استدلال اولی از لحاظ علمی صحیح است، ولی از نظر  عرف حیات را از عوارض انسان می  - الف  

عرفی، خیر. از نظر عرف، «حیات» از عوارض انسان است، نه از مقومات صدق این عنوان بر او. بنابراین «میت» 
بینند. بنابراین با مرگ  شود، اگرچه زنده نیست و مردم او را مانند سایر جمادات نمی نیز یک انسان شمرده می

زوج، شایسته نیست در انسانیت او شک کنیم. اگرچه شک در بقای زوجیت، از جهت اینکه احتمال دخالت  
 حیات در بقای زوجیت وجود دارد، باقی است.

 نحو اعتباری باقی است:زوجیت به -ب 
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داند، با این  بنوت باقی میداند، بلکه آن را مانند رابطۀ  ادعا شده عرف، زوجیت را با مرگ کاملاً زایل نمی
الله سید محمدرضا سیستانی در تأیید این مطلب اشکال  تفاوت که بنوت تکوینی و زوجیت اعتباری است. آیت

ماند، با کند: اگر مرگ موجب زوال عنوان شود، چگونه نجاست سگ پس از مرگ باقی مینقضی مطرح می
شود (سیستانی،  دهد عنوان عرفی با مرگ زایل نمیاینکه موضوع حکم عنوان «کلب» است؟ این امر نشان می

). همچنین در ادلۀ نجاست میته نیز عنوان موت مربوط به اجزای دارای روح است، نه فاقد  ۵۱۰ ص.   ،۱۴۲۸
). بنابراین استناد به زوال عنوان انسان برای اثبات انقطاع زوجیت ناتمام ۴۶۱ ص.   ،۱ ج.   ، ۱۴۰۷آن (یزدی،  

 ). ۵۱۱ ص.   ،۱۴۲۸است (سیستانی، 
الذکر در باب «وفات» که نظیر  مناقشه در بخش دوم استدلال (تقریب مرحوم خویی): در مورد تقریب فوق 

چه بیان شد عدم تمامیت تقریب، در خصوص «ماقبل الله خویی در باب طلاق، آورده شد، از آنتقریب آیت 
وفات» معلوم شد، و در مورد «مابعد وفات» نیز، این تقریب مبتنی بر عدم اطلاق عقلایی است که این همان  

 اول کلام است. 

م:  ستدلال دو  رد ا
 الف) مناقشه در استدلال به «عدم جواز نظر»:

از نظر می   -دستۀ اول روایات   السلام: عبدالله علیهکنند، مانند صحیحۀ حلبی عن ابیروایاتی که نهی 
«قال سیل عن الرجل یغسل امرأته، قال: نعم، من وراء الثوب، لاینظر الی شعرها و لا الی شیء منها، وألمرآه 

در    ۲۴، باب  ۱۴۰۸تغسل زوجها لانه اذا ماتت کانت فی عده منه. و اذا ماتتهی فقد انقضت عدتها» (نوری،  
 ). ۲۰۰ ص.   ،۱ ج.   ،۱۳۶۳؛ طوسی، ۴۴۱و  ۴۴۰ صص.   ،۱ ج.   ،۱۳۶۴؛ طوسی، ۱۱ ابواب غسل میت، ح.

دانند: گروه دیگری از روایات، نظر زوج و زوجه بعد از فوت را  روایاتی که نظر را جایز می  - دستۀ دوم روایات  
مسلم «قال: سالت اباجعفر، عن امراه توفیت دانند، مانند دو روایت صحیحۀ محمدبن به بدن دیگری، جایز می

 ). ۷۱۵ ص.   ، ۲ ج.   ،۱۴۰۸أیصلح لزوجها أن ینظر الی وجهها و راسها؟ قال: نعم» (نوری، 
عبدالله صحیحۀ  أو  بنو  تموت  حین  امراته  الی  انظر  أیصلح  رجل:  عن  عبدالله  ابا  سالت  «قال:  سنان، 

یغسلها، ان لم یکن عندها من یغسلها؟ و عن امراه هل تنظر الی مثل ذلک من زوجها، حین تموت؟ فقال:  
،  ۱۴۰۸لا بأس بذلک. انما یفعل ذلک اهل المرأه کراهیه أن ینظر زوجها الی شیء یکرهونه منها» (نوری،  

 ). ۷۱۳ ، ص. ۲ ج. 

سه حل راه  ت نظر: هاي  ض روایا عار  گانه در حل ت
الذکر را با هم جمع، و روایت کنیم: دو روایت فوقاخبار نهی از نظر را حمل بر کراهت می  - حل اول  راه

آمده    ١کنیم؛ و قرینۀ این جمع نیز علتی است که در ذیل صحیحۀ کنانی«نهی از نظر» را حمل بر کراهت می

 
پرهیز از   . در متن روایت کنانی آمده «لا نظر الی عورتها» که بعید نیست که جمله حشو باشد، زیرا بعد از تغسیل از روی لباس که ظاهراً به منظور١

) است که در  ۷، ح.  ۷۱۵، ص.  ۲، ج.  ۱۴۰۸نصر (نوری،  ماند و مؤید این سخن خبر ابن ابی نظر به مطلق بدن است، جایی برای این جمله نمی 
 ). ۵۱۰، ص. ۱۴۲۸الذکر را ندارد (سیستانی، الفاظ با روایت کنانی یکسان است، ولی این جملۀ فوق
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اذا ماتت.» (نوری،   المرأه أسوا منظرا  اذا ماتت لیست بمنزله رجل؛  المرأه  اذا مات، و  است: «و تغسله امراته 
شود که امر به تغسیل زوجه از روی لباس، تعبدی نیست، جا دانسته می). از این۱۲ ، ح.۷۱۶ ص.   ،۲ ج.   ،۱۴۰۸

 شود. بلکه مولوی بوده، زیرا زن بعد از مرگش تکویناً و طبیعتاً زشت می
شود: حتی اگر فرض کنیم که نگاه و نظر شوهر  عدم جواز نظر باعث ایجاد اشکال نقضی می   -حل دوم  راه

واسطۀ انقطاع علقۀ زوجیت بعد  رود که این حرمت بهبه همسر متوفی خویش، حرام است، باز هم احتمال نمی
که «تغسیل» طبق ادله  از مرگ یکی از زوجین باشد؛ چراکه این سخن، مقتضی عدم جواز لمس است، درحالی 

که در برخی از نصوص، از جمله صحیحۀ حلبی آمده: «ان تا ابد جایز و عادتاً بر «لمس» استوار است. درحالی 
) بدون  ۵و    ۳، ح.  ۷۱۴ ص.   ،۲ ج.   ،۱۴۰۸المراه اذا ماتت یدخل زوجها یده تحت فمیصها، فیغسلها» (نوری،  

وضوح، به لزوم استفاده از لیف یا چیزی شبیه آن، برای پرهیز از لمس زوجۀ متوفی. این روایت به آنکه اشاره کند  
کند؛ بنابراین شایسته است که صحیحۀ کنانی را که ظاهر بر لزوم «پرهیز  بر جواز لمس زوجۀ متوفی، دلالت می

 از لمس در حین تغسیل است»، حمل بر افضلیت کنیم.
شود: اگر صحیحۀ حلبی را  التزام به این استدلال باعث تناقض در حکم، در زمان عده می  - حل سوم  راه

خاطر نهی از نظر و نگاه کردن زوج به زوجه دال بر انقطاع علقۀ زوجیت با فوت یکی از زوجین، بدانیم، با این  به 
  توانیم طبق صدر صحیحه، توانیم توجیه کنیم؟ نمی استدلال، «جواز نظر زوجه به زوج» ذیل صحیحۀ حلبی را نمی 

بقای علقۀ زوجیت در زمان عده و طبق ذیل روایت، انحلال علقۀ زوجیت در زمان عده را توجیه کنیم و محال 
 هم علقۀ زوجیت باقی باشد و هم نباشد.   – زمان بین وفات تا انقضای عده    –است که در یک بازۀ زمانی خاص  

حاصل آنکه در روایات چیزی که حاکی از عدم جواز نظر یا عدم جواز لمس بدون شهوت باشد، نیافتیم؛ 
سنان، نیز ظهور در «جواز نظر و لمس  بنمسلم و عبداللهالذکر یعنی صحیحۀ محمدبن اطلاق دو صحیحۀ فوق

 با شهوت» دارد.
ب) مناقشه در استدلال به «حرمت وطء میت»: ظاهر آنکه جمعی از فقیهان آن را تحریم کرده و حتی  

). حال آنکه اگر بر حرمت مقاربت، دلیل خاص نیز ۶۶۱ ص.   ،۱۳۶۲ادعای اجماع بر آن شده است (نجفی،  
عنوان حجت بر انتفای علقۀ زوجیت، استفاده کنیم، و اگر هم،  داشتیم، باز هم امکان نداشت که از آن بهمی

 حرمت مقاربه را مبتنی بر انقطاع علقه بدانیم، این خودش اول کلام است. 

م:  سو ستدلال   رد ا
واسطۀ وفات زوج، دلالت بر انتفای علقۀ الف) موضوع وجوب نفقه، تمکین زوجه است: سقوط نفقه به 

گونه که سقوط آن با نشوز، بیانگر انقطاع علقه نیست. موضوع وجوب نفقه، «تمکین  کند؛ همانزوجیت نمی
 شود.تبع آن وجوب نفقه منتفی می زوجه» است، فلذا با مرگ یا نشوز زوجه، «تمکین زوجه» و به 

ب) وجود برخی اخبار متعارض با اخبار دال بر ثبوت نفقه: برخی از نصوص دلالت بر عدم سقوط نفقه  
ینفق کنند، مانند: معتبرۀ محمدبن می المتوفی عنها زوجها،  از دو امام علیهماالسلام: «قال:  از یکی  مسلم 

 علیها من ماله».
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م:  ستدلال چهار  رد ا
آید، آن دست میچه از اقتضای ادله به الف) حرمت جمع بین دو خواهر، مربوط به زمان حیات است: آن 

است که، جمع دو خواهر یا جمع پنج زوجه در نکاح، در «زمان حیات» ممنوع است، فلذا با فرض بقای زوجیت  
نیز، دلیلی بر منع نکاح با همسر پنجم یا خواهر زن، بعد از مرگ، وجود ندارد. عجیب آنکه برخی از افراد از این  

 کنند؟از زوجین استفاده میمطلب در استدلال انتفای علقۀ زوجیت بعد از مرگ یکی 
ب) وجود اخباری دال بر حرمت ازدواج با همسر عقدی پنجم تا قبل از انقضای عده: در استدلال چهارم 

شود به این نحو که، در مقابل روایاتی که دلالت بر جواز ازدواج با همسر پنجم بلافاصله بعد از مرگ  اشکال می
کنند مگر بعد از انقضای  همسر چهارم دارند، برخی از نصوص بر عدم جواز ازدواج با همسر پنجم دلالت می

السلام: عن رجل یکون له أربع نسوه، فتموت احداهن. فهل  عده؛ در موثقۀ عمار آمده: «قال ابا عبدالله علیه
  ، ۱۴ ج.   ،۱۴۱۶یحل له أن یتزوج أخری مکانها؟ قال: لا، حتی تأتی علیها أربعه أ شهرو عشر.» (حر عاملی،  

السلام وجود دارد که یکی منقول از عمار است و  و سند از امام صادق علیه). این روایت به د۵ ، ح.۴۰۱ ص. 
دیگری منقول از ابوجعفر. در روایت عمار آمده که: ازدواج نکند تا پایان عده. ولی در روایت ابوجعفر آمده: ازدواج  
در اثنای عده جایز است. صاحب وسایل فرموده که شیخ طوسی، روایت عمار را حمل بر استحباب کرده، زیرا  

 ). ۸۰ ص.   ،۲۰۲۱تواند زوجۀ دیگری اختیار کند (الشمری، ، زوج بلافاصله میبا فوت زوجه

عد از انقضاي عده):  ج مجدد زن بیوه، با مرد دیگري ب ستدلال پنجم (جواز ازدوا  رد ا
ثابت نشود، مستلزم آن خواهد بود که، زن در عصمت زوجیت دو مرد زنده در  اگر ممنوعیت این مورد، 

، ۳۹۸ ص.   ،۱۴ ج.   ،۱۴۱۶طور که از برخی روایات (حر عاملی،  زمان واحد (از عده به بعد) خواهد بود. و همان
متعلق به کدام شوهر است؛ چراکه شود که فرزند حاصله،  آید، حکمتش، آن است که مشخص نمی ) برمی ۲ ح.

توان برای اثبات انقطاع علقۀ زوجیت بعد از وفات، به این  اند. چگونه می دو شوهر مشترکاً در نکاح یک زن بوده
 دلیل استناد کرد؟

سیل:  غ م جواز ت ر عد شرعه ب ر وجود ارتکاز مت شم، مبنی ب ش ستدلال   رد ا
از عظمت مقام رفیع  در این بلکه کاشف  نیست،  تغسیل  به حرمت  از علم راوی  تعجب راوی، کاشف  جا 

توسط   ایشان  تغسیل  که،  است  حدی  چه  تا  ایشان  عظمت  که  است  علیهاالسلام  مرضیه  زهرای  حضرت 
نبوده). امیرالمؤمنین علیه۳۴۲ ص.   ،۱۴۰۷گیرد (خویی،  امیرالمؤمنین انجام می اند و تغسیل السلام غسال 

).  ۳۵۶ ص.   ،۵ ج.   ،۱۳۷۶خاطر اضطرار (همدانی نجفی،  ایشان، از باب «لایمسه الا المطهرون» بوده، نه به 
(خویی،   به حرمت  ندارد، چه رسد  کراهت  بر  این۳۴۲ ص.   ، ۱۴۰۷بنابراین حتی دلالتی  در  از طرفی  با  ).  جا 

ط حکم عام داشته باشیم، چراکه طبق نظر توانیم از آن استنبارو هستیم که نمیموردی ویژه و خاصی روبه
مشهور فقیهان امامیه، تغسیل هر یک از زوجین دیگری را بعد از وفات، مطلقاً جایز است (خواه در دوران عده 

که، اگر فرضاً از این ارتکاز، حکم به ممنوعیت تغسیل متوفی توسط همسر کنیم،  و خواه بعد از عده). حداکثر آن
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باز هم دلیل انقطاع علقۀ زوجیت بعد مرگ نیست، بلکه ورود نص است که تعبداً باید آن را پذیرفت (محسنی، 
 ). ۲۰/۲/۹۲؛ مصطفی اشرفی شاهرودی، درس خارج فقه به تاریخ ۹۶ ص.   ،۱ ج.   ،۱۴۲۶

دانند،  تفصیل بیان شد، برخی فقیهانی که مرگ را موجب انحلال علقۀ زوجیت میگونه که به نتیجه: همان 
کدام  ای آوردند که البته همگی قابل مناقشه بوده و هیچگانه برای مدعای خویش از میان نصوص، ادلۀ شش

 تفصیل گذشت.ها بهتمام نبودند؛ که پاسخ به هر کدام از آن

 ـ بقاي علقۀ زوجیت تا انقضاي عدۀ زوجه2

)، انحلال علقۀ زوجیت بالمره  ۶۶۱ ص.   ،۱۴ ج.   ،۱۳۶۲برخی فقیهان، از جمله مرحوم صاحب جواهر (نجفی، 
منوط به انقضای علقۀ زوجیت برای زن (و تا پایان انقضای عدۀ مرد در صورت ثبوت) و یکباره را رد کرده و آن را  

داند (همدانی اند. مرحوم همدانی این اخبار را مستفیض بلکه متواتر میو در این راه به اخبار تمسک کرده  دانسته 
). علامه جعفری به اخباری که شروع عدۀ وفات را از زمان وصول خبر فوت ۳۵۶ ص.   ،۵ ج.   ،۱۳۷۶نجفی،  

دانند، برای بقای علقۀ زوجیت تا انتهای انقضای عده تمسک کرده و این روایات را مستفیض  شوهر به زن می
 ).های پسامرگاستفتائات باروری، ۱۳۷۷دانند (جعفری،  می

مرحوم محقق خویی با توجه به تعلیل موجود در متن برخی روایات مربوط به جواز تغسیل زوجه توسط زوج  
فرماید و تمسک به عبارت «بأنها منه فی عدّه»، صراحتاً تداوم علقۀ زوجیت پس از وفات یک از زوجین را تأیید می 

اطالۀ زمان، باعث انقطاع   -البته ایشان در جایی دیگر، در جواب از اشکال    ١). ۱۲۲ ص.   ،۸ ج.   ،۱۴۰۷(خویی،  
دانند که البته با سخن قبلی  علقۀ زوجیت را با مرگ یکی از زوجین، منحل می  -شود  علقۀ زوجیت عرفاً می

 ٢). ۱۲۷ ص.   ،۸ ج.   ،۱۴۰۷ایشان تعارض دارد (خویی، 

 ـ ادلۀ بقای زوجیت تا انقضای عدۀ وفات زوجه ۱ـ۲

ها منه فی عده» در برخی اخبار   - دلیل اول   علیلی «أن ت ت  وجود عبار
بخش اول استدلال: بررسی عبارت تعلیلیۀ در صحیحۀ حلبی: «صحیحه حلبی عن ابی عبدالله علیه السلام: 
قال: سیل عن الرجل یغسل امرأته، قال: نعم، من وراء الثوب، لاینظر الی شعرها و لا الی شیء منها، و ألمرأه  

، باب  ۱۴۱۶(حر عاملی،   نقضت عدتها.»  تغسل زوجها لانه اذا ماتت، کانت فی عده منه، و اذا ماتت هی، فقد ا
 ). ۲۰۰ ص.   ، ۱ ج.   ، ۱۳۶۳؛ طوسی،  ۴۴۰ ص.   ، ۱ ج.   ، ۱۳۶۴؛ طوسی،  ۱۱ ، ابواب غسل میت، ح. ۲۴

فرماید: از جواز تغسیل از روی لباس، عدم انقطاع علقۀ زوجیت بالمره برخی در مورد صحیحۀ حلبی می 
  ، ۱۳۶۳شد، مطلقاً غسل جایز نبود ولو از روی لباس (طوسی،  شود زیرا اگر با مرگ، فوراً اجنبی میاستفاده می

 ). ۲۰۰ ص.   ،۱ ج. 

 
 . «علی أن الاخبار الوارد فی جواز تغسیل الزوجه زوجها، معلله بأنها منه فی عده، صریحه الدلاله علی بقاء العلقه الزوجیه».١
له؛ لا لبقاء . «ان علقه الزوجیه انما تنقطع بالموت عرفا، لا بانقضاء عده. و العده، انما هی حکم شرعی تعبدی، انما جعلت تجلیلا للمیت و احتراما  ٢

 علقه الزوجیه. اذ لا معنی اعتبار الزوجیت للجماد ألذی منه المیت». 
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فرمایند: در صحیحۀ حلبی، ظاهراً معلول «حرمت نظر» و «وجوب  همچنین، ایشان در جای دیگر می
اجماعاً تغسیل یکی از زوجین توسط دیگری، جایز است، و ناچار که نصاً و  غسل از روی لباس» است درحالی

شود، اینکه: چه اجمالاً از این صحیحه برداشت میباید ظاهر حدیث را به تأویل ببریم و به اهلش بسپاریم. و آن
 شود. حکم به بقای رابطۀ زوجیت برای زن می -معتده بودن زن  -خاطر وجود علت به 

لکن این علت برای مرد وجود ندارد بنابراین حکم نیز برایش منتفی است؛ یعنی با مرگ زوجه، زوج به او  
المعلول نامحرم می  الحلبی فظاهرها کون  به اهلش سپرد. «وأمّا صحیحة  باید  را  این حدیث  تأویل  شود، که 

حرمة النظر ووجوب کون الغسل من وراء الثوب, لا حرمة الغسل من حیث هو کما عرفت وعلمت أنّه لا بدّ من 
بل علینا ردّ علمها الی أهله, لکن    ارتکاب التأویل فی هذا الظاهر والحاصل: أنّ هذه العلّة ممّا لا یمکننا تعقّله,

مع ذلک یستفاد منها اجمالا استفادة غیر قابلة للتشکیک أنّ الحکم المثبت للزوجة بوجود العلّة عین الحکم 
 ). ۷۵ ص.   ،۵ ج.   ،۱۳۶۷ج بفقدها» (همدانی نجفی، المنفیّ من طرف الزو

فرمایند: اینکه حکم شده که شوهر بعد از فوت همسرش لازم  از منظر مرحوم محقق خویی: ایشان می
نیست عده نگه دارد، به این معنا نیست که دفعتاً، علقۀ زوجیت بینشان مطلقاً منقطع شود. وگرنه، زوج و زوجه  

می  محسوب  غریبه  و  اجنبی  هم  به  نداشت  نسبت  را  لباس  و  پیراهن  روی  از  زوجه  تغسیل  جواز  و،  شدند 
لباس بشوید. از سوی  (همان  از روی  طور که در روایات آمده است)؛ زیرا جایز نیست اجنبی، اجنبیة را حتی 

هایی کند، که همان «جواز نظر» به بخشدیگر، این روایات دلالت بر بقای علقۀ زوجیت از جهتی دیگر نیز می
ها جایز نیست. چراکه «قمیص» و «درع» که  م زن، نظر به آن از اندام زن است که برای غیر از شوهر و محار 

پوشاند و سر و گردن، آرنج تا نوک انگشتان دست و همچنین ساق در روایت آمده، از شانه تا زانو یا ساق پا را می
ها نگاه کند. «ان ما دل ماند، فلذا اگر زوج، محرم نباشد، چگونه جایز است به آنپا، همگی مکشوفه باقی می

علی أن الزوج لیس فی عدة من زوجته لابد من أن یحمل علی أنه لیس فی عذة منها بمرتبة، لا أن العلقه 
الزوجیة منقطعة بینهما مطلقا، و الا فلو کان الزوج أجنبیا عن زوجته بالمرة فکیف ساغ أن یغسلها من فوق  

لأجنبیة و لو من فوق الثیاب، بل ان هذه لأن الأجنبی لایجوز أن یغسل ا  –کما فی الاخبار    –الثیاب و الدرع  
الأخبار دالة علی بقاء العلقه الزوجیة من جهة الأخری أیضا و هی دلالتها علی جوازالنظر ألی ما لا یحل النظرالیه  
لغیرالزوج والمحارم، لأن القمیص و الدرع أنما یستران من فوق المنکب الی الرکبة أو االی الرجل ویبقی ألرأس  

کشوفین وکذا تبقی یدها من الذراع الی آخر کفها و کذا رجلاها مکشوفة، فکیف جاز له النظر ألیها لو  والرقبة م
 با اندکی تصرف). ۱۲۰ ص.   ،۱۴۰۷لم تکن زوجة له.» (خویی، 

توان گفت: تغسیل مشروط به «از روی لباس» (نعم، من وراء الثوب)، حمل  با توجه به مطالب متقدم می 
) و شرط «من وراء الثوب» شرط ۲۳۸ ص.   ،کتاب الطهارهشود، زیرا ادلۀ غسل اطلاق دارد (بر استحباب می 

، ستر  المسالکو   الاستبصارکه شیخ در تعبدی نیست، بلکه شرط کمال غسل است، نه صحت غسل (درحالی 
و شیخ طوسی نیز، تغسیل   ]۳۵۶ ص.   ،۵ ج.   ،۱۳۷۶همدانی نجفی، [عورت در تغسیل را، شرط تعبدی دانسته  

). البته مرحوم خویی فرموده: «و ان  ]۱۹۸ ص.   ،۱ ج.   ، ۱۳۶۳طوسی،  [اند  زوجه را بدون لباس، جایز ندانسته
). عبارت «لا ۳۲۵ ص.   ،۱۴۰۷الثیاب» (خویی،    کان الأحوط، اقتصار علی صورة فقد مماثل و کونه من وراء
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  حازم های منصوربن شود، زیرا در صحیحه تحریمی و حمل بر کراهت می ینظر الی شعرها»، نهی تنزیهی است نه  
مسلم، جواز نظر داریم؛ بنابراین صحیحۀ حلبی را حمل سنان و محمدبن بن(یلقی علی عورتها خرقه)، عبدالله 

 ). ۳۵۶ ص.   ،۵ ج.   ،۱۳۷۶کنیم، اگرچه مخالف مقتضای تعلیل در حلبی است (همدانی نجفی، بر کراهت می
بخش دوم استدلال: بررسی عبارت تعلیلیۀ در صحیحۀ زراره: «صحیحه زراره عن ابی عبدالله علیه السلام  
فی رجل یموت و لیس معه الا نساء، قال: تغسله امراته لانه منه فی عده، واذا ماتت لم یغسلها لانه لیس منها  

 ) و امثالهم.۷۱۶ ص.   ،۲ ج.   ،۱۴۱۶فی عده.» (حر عاملی، 
: ایشان «معتده بودن» را علت برای «بقای علقۀ زوجیت (معلول / حکم)»  مصباح الفقیهاز منظر صاحب 

شود؛ به این معنا که با مرگ زوج، زوجه در عدۀ وفات  داند که با مرگ زن، حکم منتفی به انتفای علت می می
بوده و همین معتده بودن، علت بقای علقۀ زوجیت است و عبارت «تغسله امراته لانه منه فی عده» که مشعر  

حسب روایات بعد از جایی که مرد به به جواز تغسیل زوج توسط زوجه است، مؤید همین مطلب است. لکن از آن
پاره می با مرگ همسرش،  شود؛ مرگ همسرش، لازم نیست عده نگه دارد، علقۀ زوجیت بین او و همسرش 

شود. عبارت «واذا ماتت لم یغسلها لانه لیس منها فی  مییعنی با انتفای علت، معلول (علقۀ زوجیت) منتفی  
المرأة عند   انّما هو کون حکم  ـ  العلّة المنصوصة  تقتضیه  ـ علی ما  عده» مؤید همین معناست «أنّ مفادهما 
انقضاء عدّتها حکم الرجل عند موت زوجته, فانّهما صریحتان فی انتفاء الحکم المعلّل له عند موت الزوجة  

 ). ۳۵۶ ص.   ،۵ ج.   ،۱۳۷۶, وهی کونها معتدّة.» (همدانی نجفی، بانتفاء علّته
صاحب   منظر  اللثاماز  نقش  کشف  رابطه  این  در  عده  که  کرده،  تأیید  را  نظر  همین  نیز  هندی  فاضل   :

ندارد؛  زمینه  اصلاً  باشد  عده  از  خارج  اگر  و  است  ممکن  زوجیت  حکم  باشد  عده  در  اگر  و  دارد  موضوعی 
مخصوصاً آمده که اگر از عده خارج شده باشد و شوهر جدیدی اختیار کند، اگر زوجیت باقی باشد، تعدد زوجیت  

 ). ۱۴۰۵شود که خلاف ضرورت فقهی است (فاضل هندی، ی زوجه میبرا
فرمایند در روایات، علت جواز تغسیل زوج توسط زوجه، حضور از منظر مرحوم محقق خویی: ایشان می

زوجه در اثنای عده، بیان شده است که این حضور، صراحتاً دلالت بر بقای علقۀ زوجیت پس از وفات دارد: 
«ان الأخبارالواردة فی جواز تغسیل الزوجة زوجها معللة بأنها منه فی عدة صریحة الدلالة علی بقاء العلقة الزوجیة  

فرماید روایات  ). همچنین در جای دیگر در ذیل تعلیل صحیحۀ زراره، می۳۲۵ ص.  ،۱۴۰۷بینهما» (خویی،  
کنند و بعضاً شامل این تعلیل «و اذا ماتت لم یغسلها، لانه لیس  زیادی وجود دارند که دلالت بر جواز تغسیل می

شوند؛ بنابراین تعلیل می  ١) ۳۲۵ ص.   ،۱۴۰۷ۀ «مما یکرهه اهل الزوجه» (خویی،  منها فی عده» و عبارت تعلیلی
بر عدم جواز شرعاً نمی تغسیل و دلالت  نه عدم جواز  به امر خارجی است،  تعلیل  کند. چگونه در این روایت، 

 که زن و شوهر احق نسبت به یکدیگرند؟»ممکن است نهی از تغسیل کند درحالی
بخش سوم استدلال: جمع میان دو روایت: با توجه به مطالب مذکور، و ازآنجاکه سند روایت صحیح و  

نهی از تغسیل در عبارت «واذا ماتت لم یغسلها»    -۱کنیم به این نحو که:  معتبر است، جمع بین دو روایت می

 
 شدن صورت زن بعد از مرگ) است که امر خارجی است و تعلیل شرعی نیست. خاطر یک امر تکوینی (زشت . نهی ارشادی است و نه تعبدی، زیرا نهی به ١
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این روایت را حمل بر تقیه   -۲بیانگر حرمت تغسیل، اختیاراً یا بدون لباس و پوشش است یا کراهت تغسیل.  
). «فالمعلول فی صحیحة ۷۵ ص.   ،۵ ج.   ،۱۳۷۶خاطر موافقت آن با عامه و ابوحنیفه (همدانی نجفی، کنیم به 

زرارة أمّا حرمة التغسیل اختیارا أو مجرّدا عن الثیاب لا مطلقا؛ أو کراهته کما هو الأقوی علی ما عرفت تفصیله 
فیما سبق, أو أنّ الصحیحة ـ مع ما فیها من التعلیل ـ جاریة مجری التقیّة حیث حکی القول بمضمونها عن أبی 

(سمرقندی،   قزوینی،  ۲۴۱ ص.   ،۱ ج.   ،۱۴۱۹حنیفة»  رافعی  بی۴۰۳ ص.   ،۲ ج.   ،۱۴۱۷؛  نووی،    ، ۵ ج.   تا، ؛ 
 ).۳۱۱ ص.   ،۲ ج.   تا،ی قدامه مقدسی، ب؛ ابن۱۵۰ ص. 

نتیجه: حاصل آنکه با توجه به تعلیل وارد شده در هر دو روایت، بودن در عده، علت بقای رابطۀ زوجیت  
روز، و در این مدت علقۀ زوجیت وجود دارد. اما   ۱۰ماه و    ۴است. و با مرگ شوهر، زن در عدۀ او باقی است تا  

جایی که عده ندارد، پس مرد در علقۀ زوجیت نیست و بعد از انقضای عده نیز هر دو از  اگر زن فوت کند از آن
شوند. «فالصحیحتان تدلاّن بالصراحة علی مشارکة الزوجة بعد انقضاء علقۀ زوجیت یکدیگر کاملاً خارج می 

 ).۷۵ ص.   ،۵ ج.   ،۱۳۷۶عدّتها مع الزوج فی الحکم المسبب.» (همدانی نجفی، 

م   ض دلالی صحیحۀ حلبی با موثقۀ عمار   - دلیل دو عار  ت
«صحیحه حلبی عن ابی عبدالله علیه السلام: قال: سیل عن الرجل یغسل امرأته، قال: نعم، من وراء  
الثوب، لاینظر الی شعرها و لا الی شیء منها، و ألمرأه تغسل زوجها لانه اذا ماتت، کانت فی عده منه، واذا 

ا نقضت عدتها.» (حر عاملی،   باب  ۱۴۱۶ماتت هی، فقد  ابواب غسل میت،۲۴،    ،۱۳۶۴؛ طوسی،  ۱۱ ح.  ، 
رجل  ۲۰۰ ص.   ،۱ ج.   ،۱۳۶۳؛ طوسی،  ۴۴۰ ص.   ،۱ ج.  فی  السلام  علیه  عبدالله  ابی  زراره عن  ). «صحیحه 

یموت و لیس معه الا نساء، قال: تغسله امراته لانه منه فی عده، واذا ماتت لم یغسلها لانه لیس منها فی عده.»  
عاملی،   با  ۷۱۶ ص.   ،۲ ج.   ،۱۴۱۶(حر  همسرش،  فوت  هنگام  مرد  بر  عده  لزوم  عدم  بر  مبنی  امثالهم،  و   (

کدام صلاحیت نفی علقۀ زوجیت  کنند، بنابراین هیچمضمون موثقۀ عمار، مبنی بر ثبوت عده بر مرد، تعارض می
 پس از فوت را ندارند.

م   سو سلم   - دلیل  ن م ت محمد ب  روای
از ابا الحسن علی بن موسی الرضا علیه السلام: «قال: المتوفی عنها زوجها، تعتد حین یبلغها؛ لانها ترید  

 ). ۲۴۷ ص.   ،۸ ج.   ،۱۳۶۴(طوسی، أن تحد له» 
اش  از امام رضا علیه السلام در مورد مردی سؤال شد که در غربت مرده و خبر مرگش را الان به خانواده

رسانند. از چه زمانی عده نگه دارد؟ امام فرمودند: زنی که شوهرش فوت کرده، از زمان وصول خبر مرگ،  می
 عده نگه دارد و رعایت حد لازم است. 

از منظر علامه محمدتقی جعفری: ایشان از این روایت و روایت ابی بصیر در ذیل، عدم انقطاع علقۀ زوجیت 
فرماید: «زوجه تا پایان عدۀ وفات، تنزیلاً در حکم زوجۀ واقعی متوفی است؛ زیرا بالمره را استنباط کرده و می

از زمان وصول خبر مرگ شوهر شروع می ابتدای عدۀ وفات  برخی روایات،  تبریزی،  مطابق  شود» (جعفری 
 ). ۳۰۷ ص.   ،۱۳۷۷
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: ایشان نیز در عدم انقطاع علقه بالمره، به این روایت استناد کرده (همدانی مصباح الفقیه از منظر صاحب 
 ). ۳۵۶ ص.   ،۵ ج.   ،۱۳۷۶نجفی، 

م   د عن أبی بصیر   - دلیل چهار دالحمی ن عب راهیم ب سنۀ) اب  موثقۀ (یا ح
زنی شهادت  نزد  دو شاهد  پرسیدم:  السلام  علیه  صادق  امام  از  که:  است  منقول  دیگران  و  ابوبصیر  از 

کند. سپس شوهر  دهند که شوهرش او را طلاق داده یا از دنیا رفته است. زن نیز با مرد دیگری ازدواج میمی
بازمی زده میاول  دو شاهد حد  فرمود:  دارد؟  فریب  گردد، چه حکمی  را  دوم  بدین جهت که شوهر  و  شوند 

گردد (کلینی، دارد و نزد شوهر اولش بازمیاند، ضامن پرداخت مهریه به او هستند. سپس زن عده نگه می داده
مات  ۳۸۵ ص.   ، ۷ ج.   ،۱۳۶۷ زوجها  بأن  شاهدان  عندها  شهد  امرأة  فی  السلام:  علیه  عبدالله  أبی  «عن   .(

استحل من فرجها الأخیر و یضرب الشاهدان الحد و یضمنان    فتزوجت ثم جاء زوجها الأول. قال: لها المهر بما
). اینکه حضرت امر به ۵۹ ص.   ،۳ ج.   ،۱۳۶۳بابویه،  المهر بما غرا الرجل ثم تعتد و ترجع الی زوجها الأول» (ابن

می خویش  اول  شوهر  به  زن  می بازگشت  طلاق، فرمایند،  یا  فوت  اخبار  که  باشد  معنا  این  به  مشعر  تواند 
 گردد. کنندۀ علقۀ زوجیت نمیمنحل 

و همین موثقه با سند دیگر: «محمد بن اسماعیل عن الفضل بن شاذان و علی بن ابراهیم عن أبیه جمیعا 
عن ابن أبی عمیر عن ابراهیم بن عبدالحمید عن أبی بصیر و غیره عن أبی عبدالله علیه السلام أنه قال: فی  

ال: یضربان الحد و یضمنان الصداق  شاهدین شهدا علی امرأة بأن زوجها طلقها أو مات فتزوجت ثم جاء زوجها ق
 ).۱۵۰ ص.   ،۶ ج.   ،۱۴۰۷للزوج بما غراه ثم تعتد و ترجع الی زوجها الأول» (کلینی، 

 مناقشه در ادلۀ چهارگانۀ بقای علقۀ زوجیت تا انقضای عده:  -۲-۲
که:   باید گفت  مرحوم خویی قدس سره  افاضات  مورد  در  نظریۀ محقق خویی:  به  موسوم  اول،  استدلال  رد 

اش، دلالت بر بقای علقۀ زوجیت بین ترخیص زوج در تغسیل، نظر و نگاه کردن و لمس کردن همسر متوفی
کند؛ و این قبیل روایات فقط بیانگر یک حکم «تعبدی» صرف هستند،  زوجین پس از فوت یکی از زوجین نمی

 نه در مقام بیان بقای علقۀ زوجیت یا عدم آن. 
رد استدلال دوم، مبتنی بر عبارت تعلیلیه: تعلیلی که در روایت به آن اشاره شده است و در کلام مرحوم 
خویی نیز به آن استدلال شده «بأنها فی عدة منه»، اقتضای بقای زوجیت در عده را ندارد و تنها هدفش توجه 

ن در این تعلیل تفاوت زن و مرد، دادن به جواز نظر زن به شوهرش هنگام تغسیل است و نه بالعکس (همچنی 
 از جهت ثبوت عده بر زن بالعکس مرد، لحاظ شده است). 



 1404  ، پاییز و زمستان 52، پیاپی  2ۀ  ، شمار 19دورۀ    ، مطالعات فقه اسلامی و مبانی حقوق            196

 

 1بقاي علقۀ زوجیت تا ابد -3

 ادلۀ بقای زوجیت تا ابد  -۳-۱
 عموم آیۀ حفظ فرج  -دلیل اول 

) که توسط ۳۱عموم آیۀ حفظ فرج «و قل للمؤمنات یغضضن من ابصارهن و یحفظن فروجهن» (نور، آیۀ  
- ۵مخصص منفصل «و الذین هم لفروجهم حافظون الا علی أزواجهم أو ما ملکت أیمانهم» (مؤمنون، آیات  

خورد، بیانگر تداوم علقۀ زوجیت است، به این تقریب که: دلیل عام وارد شده و دلیل منفصل  ) تخصیص می۷
طور مطلق است  کنیم که آیا مقصود از «زوج» بهزند؛ در معنای دلیل خاص شک میدیگری آن را تخصیص می

 طور خاص است؟(اعم از حی و متوفی)، یا منظور «حی» به
در جواب باید بگوییم که در مخصص منفصل (برخلاف متصل)، دلیل عام در عموم ظهور یافته و تا وقتی  
تخصیصی بر آن وارد نشده، در تمام افراد خود حجت دارد تا وقتی که دلیل خاص منفصل وارد شده و پرده از  

دلیل عدم حجیت مراد متکلم که مشکوک و غیرمعین است، اجمال به  ارادۀ اصلی متکلم بردارد؛ بنابراین به 
 کند و این یعنی: «جواز تمسک به عام در شبهۀ مفهومیۀ مردد بین اقل و اکثر». عام سرایت نمی

 فیه نیز، اطراف علم اجمالی مردد بین اقل و اکثر است:نحن در ما
الف) اقل (حی): نسبت به اقل، چون شک در اصل تخصیص وجود دارد، اصالت عموم جاری شده و  

 شود؛ یعنی «عدم لزوم حفظ فرج نسبت به زوج حی».کند و حکم عام جاری میشبهه را دفع می
می ساقط  حجیت  از  عام  اکثر،  به  نسبت  (متوفی):  اکثر  و  ب)  دارد  وجود  تخصیص  به  علم  زیرا  شود، 

شود. مرجعمان در اینجا، تخصیص به نص یا اظهری بر ظهور عام، مقدم است؛ بنابراین حکم عام جاری نمی
یا اصالت اطلاق است یا اصالت برائت؛ ولی ناچاریم به اصالت اطلاق که اصل لفظی است و مقدم بر اصل 

 عملی (اصالت برائت) است، رجوع کنیم. فلذا حفظ فرج نسبت به زوج متوفی لازم نیست. 

م   م   - دلیل دو ت ا  سلمه روای
سلمه روایت کرده در مورد زنی که دو شوهر داشته و هر دو از دنیا از ام  الأمالیو    الخصالشیخ صدوق در  

ها را برگزیند. وجود لفظ «تخیّر» در متن روایت مذکور،  اند؛ و در جهان آخرت مختار است که هر یک از آن رفته
مشعر به تداوم هر دو علقۀ زوجیت تا بعد از وفات است. «به اسناده عن موسی بن جعفر عن آبائه علیهم السلام:  
أن أم السلمة قالت: یا رسول الله! بأبی أنت و أمی، المرأة یکون لها زوجان فیموتون و یدخلون الجنة، لأیهما  

کون؟ فقال: یا أم السلمة! تخیر أحسنهما خلقا و خیرهما لأهله. یا أم السلمة ان حسن الخلق ذهب بخیر الدنیا ت
 ).۱۱۹ ص.   ،۸ ج.   ،۱۴۰۳(مجلسی،  و الآخرة»

 
دانند. «المطلقه الرجعیه زوجه… ولافرق بین الزوجه  . شهید اول، علقۀ زوجیت را بعد از انقضای عدۀ طلاق رجعی، در مطلقۀ رجعیه، باقی می ١

 ). ۳۱۱، ص. ۱، ج. ۱۴۱۹المراه عندنا» (مکی عاملی، الحره و الامه والمدخول بها و غیرها. لاعبره بانقضاء عده 
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م   سو ش    - دلیل  سر عد از فوت هم ر مرد ب ج ب راي زوجه - اطلاق لفظ زو س ب عک ت   - و بال  به وجه حقیق
بامرأته حتی یضعها فی قبرها» (حر عاملی،   برخی روایات همچون «الزوج أحق  بررسی    ، ۲ ج.   ،۱۴۱۶با 

  ،۱۴۱۶المرافق فیغسلها» (حر عاملی،  )، «المرأة اذا ماتت یدخل زوجها یده تحت قمیصها الی  ۹ ، ح.۷۱۵ ص. 
(حر عاملی،  ۲ ، ح.۷۱۴ ص.   ، ۲ ج.  ماتت»  اذا  امرأته  الزوج کفن  و  ۲ ، ح.۷۵۹ ص.   ،۲ ج.   ،۱۴۱۶)، «علی   (

عاملی،   (حر  الولد»  و  بها من الأب  «الزوج أحق  نماز میت:  اقامۀ  ، ۸۱۶ ص.   ،۲ ج.   ،۱۴۱۶همچنین هنگام 
ها به یابیم که اطلاق لفظ «زوج» در آن ) از یک سو، و با در نظر گرفتن نظر عرفی از سوی دیگر، درمی ۲ ح.

نحو حقیقت است نه مجاز (در مورد لفظ «زوجه» نیز همین مطلب وجود دارد؛ زیرا عرف به زنی که شوهرش  
فرماید: «یصدق علیها،  می  مسالک الأفهامطور که شهید ثانی در  کند، همانمرده نیز «زوجۀ فلانی» اطلاق می

 ). ۳۰۹ ص.   ،۶ ج.   ،۱۴۱۳زوجه») (شهید ثانی، انها 

م   ت   - دلیل چهار س ت ا شف از بقاي علقۀ زوجی راي تجاوز به متوفی، کا م ثبوت «حد» ب  عد
). به ۴۱۰ ص.   ،۱۴۰۵عدم ثبوت «حد»، کاشف از بقای علقۀ زوجیت بعد از مرگ است (فاضل هندی،  

با او   شود. فلذا اگر این زن  مواقعه و وطء نماید، تعزیر می بیان دیگر، اگر زوجه فوت کند و سپس شوهرش 
کرد، اگرچه نسبت به شوهرش اجنبی و بیگانه بود و شأنش مانند شأن میتۀ اجنبیه باشد، صدق عنوان «زنا» می

گونه نیست و بر فعل او نه «از نظر لغت» و نه «عرفاً»  که اینواطی و متجاوز، شوهر سابقش بوده باشد. درحالی
 ). ۵۱۰ ص.   ، ۱۴۲۸خاطر هتک حرمت میت (سیستانی،  شود به کند، لکن شوهر تعزیر می عنوان «زنا» صدق نمی 

الله خویی برای مقاربت با زوجۀ متوفی، «حد» را ثابت از منظر مرحوم خویی: در میان فقیهان، حضرت آیت 
«زنا» با میته است (حر عاملی، اند که ما از میان نصوص، دلیلی بر آن نیافتیم؛ و نصوص حد در مورد  دانسته 
  جواهر چنان که صاحب  ) که نه لغتاً و نه عرفاً بر «وطء زوجۀ متوفی» صادق نیست. آن۵۷۳ ص.   ،۱۸ ج.   ،۱۴۱۶

(نجفی،   بیان کرده  را  آن  در  ۶۶۱ ص.   ،۱۴ ج.   ،۱۳۶۲نیز  و حتی شیخ  ثابت  التهذیب)  آن  برای  را  «تعزیر»   ،
 ). ۶۶ ص.   ،۱۰ ج.   ،۱۳۶۴دانسته، نه حد را (طوسی، 

اموات می تعزیر  از منظر مشهور فقیهان: فاضل هندی در مبحث وطء  باشد،  گوید: «اگر موطوء زوجه 
شود زیرا میت هتک حرمت شده»  اند؛ اما تعزیر می طور که اکثراً حکم کردهشود و حد ساقط است، همانمی

اند (سیستانی، الله سیدمحمدرضا سیستانی نیز «تعزیر» را ثابت دانسته). آیت۴۱۰ ص.   ،۱۴۰۵(فاضل هندی، 
گوید: «فان کانت الموطوءة زوجته أو أمته وجب علیه التعزیر دون ادریس می). همچنین ابن۵۱۳ ص.   ،۱۴۲۸

فرمایند: «اما الله سبحانی می). آیت۴۶۷ ص.   ،۲ ج.   ،۱۴۱۰ادریس،  الحد، للشبهة الداخلة علیه فی ذلک» (ابن
شود، از این رو ناچاریم که تعزیر ب شد، حد زنا به او جاری نمیاگر این عمل قبیح و زشت را با همسرش مرتک

شود، ولی در قائل بشویم، یعنی فرق بگذاریم بین اجنبیه و زوجۀ خودش؛ در اجنبیه، زنای واقعی محسوب می
نمی زنا صدق  باشد،  زوجۀ خودش  اگر  مواجه هستیم. پس  الهی  از حدود  تعدی  نوع  یک  با  کند چون  اینجا 

اش تا حدی محفوظ است، اما اگر زوجه نباشد، با زنا فرقی ندارد» (سبحانی، دروس خارج فقه، حدود و  رابطه
 ).۱۳۹۰/ ۲/ ۱۴تعزیرات، 
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ت مجدد نمی   - دلیل پنجم   ض حیا ح، با فر د «عرف» نیازي به اعادۀ عقد نکا  بین
ها  یعنی اگر یکی از زوجین فوت کند و پس از گذشت مدتی، خداوند متعال او را دوباره زنده کند، عرف آن 

داند؛ یا مثلاً اگر دو نفر شهادت دهند که شخصی مرده، بعداً آن شخص  را همان همسران پیش از فوت می
 ).۵۱۰ ص.   ،۱۴۲۸پیدا شود، احدی از علما قائل به تجدید عقد نیستند (سیستانی، 

اخبار جواز تغسیل هر یک از زوجین پس از مرگ توسط دیگری، تا ابد: جواز تغسیل هر یک   -دلیل ششم  
 تا ابد، کاشف از بقای علقۀ زوجیت بین آن دو تا ابد است. -بعد وفات-از زوجین توسط دیگری 

 گانۀ بقای علقۀ زوجیت تا ابد مناقشه در ادلۀ شش -۲-۳

ج  د به آیۀ حفظ فر ستن ستدلال اول، م  رد ا
که انعقاد اطلاق واضح  منعقد شده باشد؛ درحالیاین استدلال صحیح است، البته به شرطی که اطلاق آیه  

 نیست، زیرا: 
 اولاً: «حفظ فرج» یک عبارت کنایی است و در کنایه، اطلاق وجود ندارد.

معنای حفظ  ثانیاً: برای «حفظ فرج» دو معنا متصور هست: الف) حفظ فرج از وطء و زنا ب) حفظ فرج به
 ، ذیل عنوان عفت).۱۴۲۲عفت و حفظ فرج از نگاه نامحرم (راغب اصفهانی، 

در اینجا با توجه به سیاق آیۀ «یغضضن من أبصارهن و یحفظن فروجهن»، حفظ فرج را در معنای دوم  
کنیم که همان لزوم حفظ فرج  کنیم؛ بنابراین به قدر متیقن از آن اکتفا میگیریم یا حداقل در آن شک میمی

 از کشف عورت از دیگران است. لذا آیه اصلاً ارتباطی به بحث ندارد. 

م  ت ا ستند به روای م، م ستدلال دو  سلمه رد ا
 ).۵۱۵ ص.   ،۱۴۲۸سلمه محل مناقشه و حتی ممنوع است (سیستانی، استفادۀ مذکور از روایت ام

عد از مرگ، به مرد   ج ب م (اطلاق لفظ زو سو ستدلال  س - رد ا عک ت)   - و بال س ت ا  به نحو حقیق
اینکه در استدلال گفته شده لفظ «زوج» در معنای «حقیقت» خویش استعمال شده، صحیح است و ما نیز 

خاطر ظاهر لسان روایات و نظر  کنیم که لفظ زوج در معنای حقیقی خود استعمال شده، لکن نه به قبول می
طور که واضح است، استعمال لفظ «زوج» در روایات «اعم» است، همچنین روشن نیست که عرفی؛ زیرا همان

 آیا عرف هنگام استعمال آن، متوجه استناد به آن بوده است یا نه؟

ت  م حیا شروط به عد ت م ر انحلال علقۀ زوجی م مبنی ب ستدلال چهار  رد ا
زوال علقۀ زوجیت با وفات، مشروط (شرط متأخر) به عدم بازگشت حیات به متوفی است و اگر حیات به  

 فیه است.نحنکند و این غیر از مامتوفی بازگردد، کشف از عدم زوال زوجیت از ابتدا می
به بیان دیگر ما قائل به بقای علقۀ زوجیت هستیم، مشروط بر آنکه متوفی مجدداً زنده شود و مفهوم این  
سخن آن است که زوال علقۀ زوجیت، منوط به عدم حیات مجدد است (مانند آنکه اگر شخصی فوت کند و 

اش تقسیم شود، سپس میت مجدداً زنده شود، ممکن است گفته شود انتقال ملکیت اموال  ترکۀ وی میان ورثه



  ه ی امام   ي اجتهاد   ۀ ادل   بر   ه ی تک   با   ن، ی طرف   از   ی ک ی   مرگ   از   پس   ت» ی زوج   ۀ «علق   ی فقه   ی مبان   ی بازخوان   199

 

با وفات، مشروط به عدم حیات مجدد متوفی است. پس اگر مجدداً زنده شد، کاشف از عدم انتقال اموالش به 
 ). ۵۱۰ ص.   ،۱۴۲۸وراث و بطلان تقسیم ترکه است) (سیستانی، 

د  سیل تا اب غ ت جواز ت سک به روایا ستدلال پنجم و تم  رد ا
خاطر وجود نص است که تعبداً باید آن را پذیرفت (سیستانی، این روایات دلیل بقای زوجیت نیست، بلکه به

 ). ۵۱۰ ص.   ،۱۴۲۸

 نظریۀ مختار 

تنها مثبت نه  -رسد قول سوم اقوی باشد؛ اگرچه استدلال به آیۀ حفظ فرج  با بررسی هر سه نظریه، به نظر می 
دلالت آن در مسئله  -سلمه»  و روایت «ام  -مرگ استمدعا نیست، بلکه بالعکس مشعر به انقطاع علقه پس از  

با محذور مواجه است، لکن استعمال لفظ «زوجه» به متوفی به نحو «حقیقت» و حل نقضی مسئله    -تام نیست  
پوشی بوده و بر قوت این نظر (ملازمۀ اشتراط عدم اعادۀ متوفی با کشف انقطاع علقۀ زوجیت)، غیرقابل چشم

افزاید. فلذا رابطۀ زوجیت (علقۀ زوجیت) با وفات یکی از طرفین، «منحل» نشده و تا ابد مستمر خواهد بود می
سبب «اجمال» یا «اهمال»، «تام» و تمام ندانیم، ناگزیر به «ادلۀ فقاهتی» و اگر دلالت «ادلۀ اجتهادی» را به

 ید همین معناست. رجوع کرده که در این مقام، مجرای اصل «استصحاب» و «برائت» بوده و اجمالاً مؤ

 گیري نتیجه

. مفاد «علقۀ زوجیت» این است که با انشای عقد نکاح میان زوجین، نوعی رابطه میان طرفین عقد، جعل  ۱
 گردد. بستری، توالد، نفقه، توارث و غیره بر آن مترتب می گردد که آثار شرعی خاصی همچون حق هم و اعتبار می 

توان استناد کرد که اجتهادی (قرآن و روایات) و ادلۀ فقاهتی (اصول) می. جهت بررسی فقهی آن به ادلۀ  ۲
 گردد. ترین منبع استنباط احکام شرعی اشاره میدر این تحقیق، تنها به ادلۀ اجتهادی به عنوان اصلی

تواند به عنوان یک اصل و راهنما و  . همچنین این مسئله در بسیاری از مسائل مستحدثۀ پزشکی می۳
 چارچوب فقهی عمل کند.

 کنیم:. ادلۀ اجتهادی و روایات مربوطه را برحسب مدلولشان به سه بخش تقسیم می۴
 روایاتی که مدلولشان بیانگر انحلال علقۀ زوجیت به مجرد وفات است.  )۱(
روایاتی که مدلولشان بیانگر بقای علقۀ زوجیت تا پایان عده برای زن (و پایان عدۀ مرد، در  )۲(

 صورتی که عده را طبق برخی روایات برای مرد ثابت بدانیم).
 روایاتی که مدلولشان بیانگر بقای علقۀ زوجیت تا ابد است.  )۳(

رسد بر اساس مجموع ادله، قول سوم اقوی باشد و رابطۀ زوجیت (علقۀ زوجیت) با وفات  . به نظر می۵
سبب «اجمال» یا  یکی از طرفین، «منحل» نشده و تا ابد تداوم داشته باشد و اگر دلالت «ادلۀ اجتهادی» را به

«اهمال»، «تام» و تمام ندانیم ناچار به سراغ «ادلۀ فقاهتی» رفته که در این مقام، مجرای اصل «استصحاب»  
 و «برائت» است که اجمالاً مؤید همین معناست. 
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